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Abstrakt: Artykul omawia stan badan nad problemem autorstwa Corpus Dionysiacum ze szcze-
golnym uwzglednieniem ustalent dokonanych przez Michela van Esbroecka. Wybitny orientalista
powrdcil bowiem do tezy Szalwy Nucubidzego i Ernsta Honigmanna po odkryciu nowych zré-
del odnoszacych sie do tej kwestii i przemawiajacych za osoba Piotra Iberyjczyka jako autora.
Z uwagi na role Corpus Dionysiacum w historii chrze$cijanistwa kwestia autorstwa tego zbioru ma
duze znaczenie. Rozwazenie argumentéw wspomnianych badaczy w kontekécie aktualnej wiedzy
wskazuje, ze autorstwo Piotra, cho¢ nieudowodnione, pozostaje prawdopodobne.

Stowa kluczowe: neoplatonizm, teurgia, monofizytyzm, Piotr Iberyjczyk, Corpus Dionysiacum

The Question of Authorship of the Corpus Dionysiacum

Abstract: The article discusses the state of research on the problem of the authorship of the Corpus
Dionysiacum, with particular emphasis on the findings made by Michel van Esbroeck. The eminent
orientalist returned to the thesis of Salva Nucubidze and Ernst Honigmann after discovering new
sources relating to this issue and supporting the person of Peter the Iberian as the author. Given the
role of the Corpus Dionysiacum in the history of Christianity, the question of the authorship of this
collectionis of greatimportance. Considering the arguments of the aforementioned researchersin the
context of current knowledge indicates that Peter’s authorship, although unproven, remains probable.
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1. Wprowadzenie

Kto jest autorem Corpus Dionysiacum? Mimo wielokrotnie podejmowanych
prob okreslenia, kim byt czlowiek, ktéry przedstawiat si¢ jako Dionizy Areopagi-
ta, wigkszo$¢ badaczy sadzi, Ze nie da si¢ rozstrzygnac tej kwestii'. W niniejszym

1

T. Stepien, Wprowadzenie, w: Corpus Dionysiacum, thum. M. Dzielska, Warszawa 2021, s. VI;
M. Starowieyski, J.M. Szymusiak, Nowy stownik wczesnochrzescijariskiego pismiennictwa, oprac.
M. Starowieyski, W. Stawiszynski, Poznan 2018, s. 276-280; J. Meyendorff, Teologia bizantyjska.
Historia i doktryna, thum. J. Prokopiuk, Krakéw 2007, s. 12-14; por. R. Kosinski, Why Peter the
Iberian Could Not Have Been the Author of the Corpus Dionysiacum, w: Within the Circle of An-
cient Ideas and Virtues Studies in Honour of Professor Maria Dzielska, red. K. Twardowska i in.,
Krakow 2014, s. 329-339.
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artykule zostang omdéwione argumenty przemawiajace za mozliwym przypisa-
niem autorstwa ksieciu gruzinskiemu, a nastepnie mnichowi i biskupowi Ma-
jumy, zwanemu Piotrem Iberyjczykiem. Ich prezentacja i dyskusja poprzedzone
zostang skrétowym przypomnieniem znaczenia Corpus Dionysiacum (na ktore
sktadaja si¢ Imiona Boskie, Teologia mistyczna, Hierarchia niebiarniska, Hierar-
chia koscielna oraz Listy) dla filozofii i teologii chrzescijanskiej, a takze zwiezlym
przedstawieniem probleméw zwigzanych z autorstwem tego zbioru.

2. Znaczenie dziel Pseudo-Dionizego

Teologii Pseudo-Dionizego nie da si¢ pomysle¢ bez filozofii Proklosa. Ten pierw-
szy jest w istocie Proklosem w chrzescijanskiej szacie. Myslenie Pseudo-Dionize-
go pozostaje przy tym pod wyraznym wplywem filozofii neoplatonskiej’. Nadat
on - nie ujawniajac swojej tozsamosci — teologii konsekwentnie neoplatonska for-
me pojeciowq i jezykowq oraz stworzyl system $cisle faczacy filozoficzne i biblijne
imiona Boze w jedno$¢. Traktat Imiona Boskie ma na celu filozoficzne i biblij-
ne wyjasnienie orzeczen o Bogu —'Ev jest imieniem najogdlniejszym’. Areopagita
wywarl ponadto trwaly wpltyw na rozwdj nauki o atrybutach Bozych w teologii
pozytywnej i negatywnej $w. Bonawentury i Mikotaja z Kuzy*.

Pseudo-Dionizy probuje okresli¢ Boga, jego istote i istote Swiata przez filo-
zoficzng analize orzecznikéw filozoficznych i biblijnych, pragnie zblizy¢ sie do
Boga przez symbole, a w koncu przez negacje uswiadomic¢ sobie niepoznawal-
no$¢ Boga, w czym jest bliski Proklosowi. Zgodnie z wzorcem greckiego filozofa
z Jednego wyprowadza hierarchi¢ aniotéw i hierarchi¢ koscielna, co jest schry-
stianizowaniem triad Proklosa®. Poza tym jego wplyw przejawia si¢ w termi-
nologii dotyczacej Boga, jak dmepovoiog - ‘nadistotowy, nadsubstancjalny’ lub
vmepovoldoTnTog — ‘nadistotowosc™. Wedlug tego filozofa ,,wszystko, co uczest-
niczy, jest nizsze od tego, w czym uczestniczy”’. Siega to Platona, ktéry uwazat,
ze dobro nie jest istota, lecz czym$ ponad wszelka istota, czyms$ o wiele wyzszym

W. Beierwaltes, Platonizm w chrzescijaristwie, ttum. P. Domanski, Kety 2003, s. 42, 44.

Tamze, s. 50.

Tamze, s. 17-18.

Tamze, s. 45.

Ch.M. Stang, Dionysius, Iamblichus, and Proclus, w: The Oxford Handbook of Dionysius the Ar-
eopagite, red. M. Edwards, D. Pallis, G. Steiris, Oxford 2022, s. 123, 129-132.

7 Proklos, Elementy teologii (24), ttum. R. Sawa, Warszawa 2002, s. 43.
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i wznioélejszym?®. Z kolei zalezno$¢ od Jamblicha widoczna jest w terminologii
odnoszace;j si¢ do teurgii. Stowo ,teurgia” z jego pochodnymi pojawia si¢ bowiem
w Corpus Dionysiacum okolo 50 razy®.

Linia oddzielajaca poglady neoplatonikow poganskich i chrzescijanskich lezy
w miejscu, w ktérym zaczyna si¢ nauka o zmartwychwstaniu, wyznawana przez
Pseudo-Dionizego. Odrzucenie metempsychozy jest podyktowane zmiana w po-
strzeganiu natury duszy ludzkiej, czego swiadomo$¢ mial Areopagita'®. Wszak
gloszenie zmartwychwstania doprowadzilo do odrzucenia nauki $w. Pawta na
Areopagu (Dz 17, 32). By¢ moze dlatego nieznany blizej zwolennik atenskiej
szkoly neoplatonskiej, piszac swoje dziela, przybral pseudonim Dionizego Areo-
pagity - jednego z tych, ktorzy przyjeli oredzie §w. Pawta''.

Pseudo-Dionizy chcial schrystianizowa¢ wyznawane przez siebie idee, aby te
przetrwaly. Udalo si¢ to w stopniu o wiele wiekszym niz w wypadku arystote-
lizmu. Neoplatonizm ciagle zyje w chrzedcijanstwie w interpretacji sakramen-
tow'?, rozumieniu roli hierarchii i symbolicznej interpretacji nabozenstw.

Z kolei traktat Hierarchia koscielna, bedacy komentarzem do liturgii, stat sie
wzorem dla p6zniejszych komentarzy, poczynajac od §w. Maksyma Wyznawcy,
ktéremu udalo sie przezwyciezy¢ opozycje neoplatonskie; znaczaca jest w tym
zwlaszcza Mistagogia, komentarz do liturgii eucharystycznej rozumianej jako
cykl obrazéw. Wyklad Maksyma zostal dokonany w kontekscie opozycji noe-
tycznego i rzeczowego. Nie mozna zaprzeczy¢, ze Ow mysliciel znajdowal sie pod
silnym wptywem Pseudo-Dionizego Areopagity"’. W pismach Maksyma zawar-
te jest bowiem wiele ukrytych i jawnych odniesien do dziel Pseudo-Dionizego.
Najwazniejszym z nich jest sformulowanie, ze kosmos stworzony rozpada si¢ na
kosmos noetyczny (byty noetyczne, czyli bezcielesne) oraz kosmos zmystowy™.

8 Platon, Paristwo (509b), w: tegoz, Paristwo. Prawa, ttum. W. Witwicki, Kety 1999, s. 215.

°  Ch.M. Stang, Dionysius, Iamblichus, and Proclus, dz. cyt., s. 123-129.

10 T. Stgpien, Ciato ludzkie i jego udzial w szczesciu nieba - koncepcja Pseudo-Dionizego Areopagity
wobec pogladéw neoplatonikéw pogariskich, ,Vox Patrum” 2015, nr 35, z. 63, s. 214.

1 Tamze, s. 215.

12 Por. H. Paprocki, Sakramentologia prawostawna, w: Znaki tajemnicy. Sakramenty w teorii i prak-
tyce Kosciota, red. K. Poroslo, R.]. Wozniak, Krakéw 2018, s. 537-556.

3 H.U. von Balthasar, Liturgie cosmique. Maxime le Confesseur, ttum. L. Lhaumet, H.A. Prentout,
Paris 1947, s. 71-88.

4 Sw. Maksym Wyznawca, Mistagogia (2), w: Patrologiae cursus completus. Series Graeca, red.
J.P. Migne, t. 91, Paris 1857-1866, 91, kol. 679 - dalej seria bedzie oznaczana symbolem PG
i numerem tomu; por. H. Paprocki, Sztuka ikony wobec zta, ,Ikonotheka” 2008, nr 21, s. 76-78.
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Zarazem jednak nie mozna zbytnio przecenia¢ wplywu Pseudo-Dionizego na
pdzniejsza mysl bizantyjska®.

Chociaz $wiat stworzony rozpada si¢ na kosmosy noetyczny i zmyslowy, to
dzigki $wiattosci Chrystusa mozemy oglada¢ byty noetyczne, gdyz Jezus jedno-
czy noetyczne z materialnym, stworzone z niestworzonym. Misterium liturgicz-
ne prezentowane na obrazach ukazuje histori¢ Chrystusa i Jego ciala — Kosciota
- w drodze do krélestwa Bozego. Historia podaza ku przyszlemu krélestwu, ku
eschatologii, ku Bogu Osobowemu, co nawigzuje do mysli Ojcéw Kapadockich.

Wedlug Maksyma historia jest $cisle zwigzana z eschatologia. Ten wlasnie
moment nie wystepuje u Pseudo-Dionizego, gdyz opozycja noetycznego i zmy-
stowego jest nieprzezwyciezalna, a ich wzajemny stosunek nie ulega zmianie.
Natomiast Maksym uwaza, ze historia prowadzi do eschatologii i mozliwe jest
wstepowanie w §wiat duchowy (vontdg k6op0g), co z kolei pozwala na objawienie
(dmokdAwyig) tajemnicy zbawienia w obecnym eonie. Historia wstepuje do kro-
lestwa, co jest jednoznaczne z przebdstwieniem osiggalnym w zyciu doczesnym.
Liturgia ukazuje przyszle krdlestwo, wszechswiat jednoczacy si¢ z Absolutem.

Dodatkowo Maksym zamiast dwdch poziomdw — noetycznego i rzeczowe-
go — wystepujacych w koncepcji Pseudo-Dionizego wprowadza caly zestaw po-
wigzanych wzajemnie sfer. Obrazowa akgja liturgiczna jako dzialanie widzialne
sklania do kontemplacji tego, co noetyczne. Oznacza to, ze obraz powraca do
praobrazu, tak jak sakramenty prowadzg od znaku do prawdy. Maksym przesu-
wa akcenty w interpretacji stéw ,,obraz powraca do praobrazu”, przezwycigzajac
opozycje neoplatonska. Zwykle stwierdzenie to interpretowano w duchu Ory-
genesa, uznajac, ze cztowiek posiada czgstke Bostwa, ktéra powrdci do Boga po
oczyszczeniu i wyzwoleniu z ciala, czyli po zrekonstruowaniu bytu naruszonego
przez grzech, co oznacza réwnorzednos$¢ poczatku i konca stworzenia'®. Mak-
sym nie utozsamia jednak poczatku i konca stworzenia, a proces wiazacy po-
czatek z koncem traktuje jako pozytywny. Triadzie apyn (‘poczatek’) — pecdtng
(‘stan posredni’) — télog (‘spelnienie’) odpowiada triada yéveoig (‘stworzenie’)
- kivnoig (‘dazenie’) - otaolg (‘spoczynek’), aczkolwiek spoczynek nie jest re-
stauracja stanu poczatkowego, a osiggnigciem nowego eonu. Pozwala to rozpa-
trywac cale stworzenie w kategoriach zamystu (okomodg) i realizacji. W takim
ukladzie grzech Adama nie naruszyl fazy otaoig, a xivnoig, czyli proces realizacji

5 J. Meyendorft, Note sur 'influence dionysienne en Orient, ,,Studia Patristica” 1957, nr 1, s. 547-552.
1 Orygenes, O zasadach (I, V1. 2), thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1979, s. 106.
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zbawienia $wiata'. Bog jest poczatkiem (apxr) i spelnieniem (tédog) stworzenia
oraz ruchu. Obrazy sg w ruchu ku swemu Archetypowi i cale stworzenie dazy do
swych praobrazéw (A6yog). Istniejace bowiem odwiecznie w Bogu logosy bytow
stanowia zamyst stworzenia'®. Obrazy akgcji liturgicznej wypelniajg ten zamyst,
bedac w zwigzku z tym krokiem ku jego realizacji. Przezwycigzenie wszelkich
antynomii dokonuje si¢ w przebdstwieniu (Béwoig)®.

Swoje ukoronowanie religijny nurt neoplatonizmu znalazt w decyzjach sy-
nodu jerozolimskiego z 1672 roku®’, powtérzonych w 10 paragrafie encykliki
wschodnich patriarchéw z 1723 roku®'. Synod okreslit wowczas, ze biskup jest zy-
wym obrazem Boga na ziemi i obfitym Zrédltem wszystkich sakramentow, przez
ktdre zdobywa si¢ zbawienie. Biskup jest zatem tak samo konieczny dla Kosciota
jak oddech dla cztowieka i Stonce dla Ziemi**.

Wspolczesnie neoplatonizm jest widoczny w pracach ks. Pawta Florenskiego,
zwlaszcza w Filozofii kultu®, ktorej istotng czescig jest ITkonostas. Autor rozpa-
truje tu sen jako granice dwoch $wiatow, a ikone jako przedstawienie tajemnych
i nadprzyrodzonych rzeczy oraz jako narzedzie poznania ponadzmyslowego.
Chodzi wigc o problem zwigzku dwdch §wiatéw, co jest typowym zagadnieniem
neoplatoriskim?*.

7 Sw. Maksym Wyznawca, Ambiguorum liber sive de variis dificilibus locis sanctorum Dionysii Are-
opagitae et Gregorii Theologi ad Thomam sanctum (7), w: PG 91, kol. 1097.

¥ Tamze, PG 91, kol. 1081; por. W. Zywow, ,, Mistagogia” Maksyma Wyznawcy i rozwdj bizantyj-
skiej teorii obrazu, ttum. R. Mazurkiewicz, w: Ikona. Symbol i wyobrazenie, red. E. Bogusz, War-
szawa 1984, s. 85, 93-95.

¥ Pod wplywem neoplatonizmu pozostaja tez pozniejsze komentarze Germanosa z Konstantyno-
pola i Symeona z Tesaloniki az do Mikotaja Gogola; por. R. Bornert, Les commentaires byzantins
de la Divine Liturgie du VIle au XVe siécles, Paris 1966. Komentarze te traktuja liturgie jako seri¢
nastepujacych po sobie symboli.

2 E.J. Kimmel, Monumenta fidei ecclesiae orientalis, t. 1, Jena 1850, s. 437-438.

2 Poslanie patriarhov vostocno-kafoliceskoj cerkvi o pravoslavnoj vere (1723 g.), w: Dogmatice-
skie poslania pravoslavnyh ierarhov XVII-XIX vekov o pravoslavnoj vere, Moskva 1995, s. 142—
197,1995, s. 142-197: https://azbyka.ru/otechnik/bogoslovie/poslanie-patriarhov-vostochno-
-kafolicheskoj-tserkvi-o-pravoslavnoj-vere-1723-g/ (dostep: 1.08.2024).

2 N. Milasz, Pravila Svdtoj Pravoslavnoj Cerkvi s tolkovanidmi, s. 12, https://predanie.ru/
book/73745-pravila-svyatoy-pravoslavnoy-cerkvi/ (dostep: 1/.08.2024).

2 P. Florenski, Filosofid kul’ta (Opyt pravoslavnoj antropodicei), Moskva 2004; tenze, Ikonostas, w:
Ikonostas i inne szkice, ttum. Z. Podgoérzec, Bialystok 1997, s. 104-111.

*  A.G. Dunajew, PW. Florenski, Ob izdanii ,,Ikonostasa”, w: P. Florenski, Ikonostas, Moskva 1994,
s. 21
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3. Kwestia autorstwa

Wedlug Dionizego Korynckiego autorem Corpus Dionysiacum byl pierwszy bi-
skup Aten”. O zbiorze dziel Areopagity nie ma jednak zadnych wzmianek przed
VI wiekiem, tymczasem widoczne sg zwiazki Corpus Dionysiacum z tekstami
Proklosa (412-485), obroncy rytualéw teurgicznych?. Dionizy cytuje tez Kle-
mensa i w tym wypadku moze chodzi¢ o §w. Klemensa Aleksandryjskiego?, gdyz
sformulowanie ,zacny filozof Klemens”* wskazuje raczej na niego i traktat Ko-
bierce, a nie na $w. Klemensa Rzymskiego. Nie mozna takze wykluczy¢, ze mowa
tu o znaczeniu imienia Klemens (tac. clemens - fagodny, taskawy, spokojny’*),
co moze odnosi¢ si¢ do Plotyna. Filozof wspomniany przez Pseudo-Dionizego
mial twierdzi¢, ze ,wzorce sag w bytach czyms$ najbardziej pierwotnym” i maja
prowadzi¢ do Przyczyny wszystkiego. Wszystkie byty mozna przypisywac temu
jednemu zjednoczeniu, ktore jest ponad wszystkim. Zwlaszcza okreslenie ,wy-
kroczenie przeciw prostocie™

Praca Pierre’a Hadota o Plotynie ulatwia zrozumienie tego zagadnienia. Sta-
rozytny filozof ,wierzyt w prostote™', uwazat tez, ze dusza kontempluje $wiat

Form, a piekno jest pigknem $wiata Form. W swiecie Form kontemplacja jest bez-
»33

wyraznie wskazuje na Plotyna.

posrednia - Formy kontemplujg same siebie*”. Nalezy wiec ,,sta¢ si¢ wzrokiem

»  Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna (I11, 4
181-182.

2 T. Stepien, Wprowadzenie, dz. cyt., s. XII. Oprocz tego znany jest List apokryficzny Dionize-
go Areopagity do biskupa efeskiego Tymoteusza o meczetiskiej Smierci apostotéw Piotra i Pawla,
wyd. G. Peradze, ,,Elpis” 1937, nr 11, z. 1-2, s. 111-142, zamieszczony réwniez w: Apostolowie,
red. M. Starowieyski, t. 1, Krakéw 2007, s. 461-470 oraz §w. Grzegorz Peradze, Dziela zebrane,
red. H. Paprocki, t. 2, Warszawa 2011, s. 225-234.

¥ D. Pallis, Re-Thinking Clement the Philosopher of the Corpus Dionysiacum, ,,Academia Letters”
2021, s. 1-8, https://doi.org/10.20935/AL4344 (dostep: 1.09.2024).

2 Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie (V, 9), w: Corpus Dionysiacum, dz. cyt., s. 262; por.
Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych (VIIL, IX. 29.1), ttum. J. Niemirska-
-Pliszczynska, t. 2, Warszawa 1994, s. 333. Niektorzy uwazaja, Zze moze chodzi¢ o Klemensa
wspomnianego w Liscie do Filipian (Flp 4, 3), w ktorym cze$¢ tradycji upatruje papieza sw. Kle-
mensa I, autora kilku listow.

» Stownik lacifisko-polski, red. M. Plezia, t. 1, Warszawa 1998, s. 539.

*  Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie (V, 9), dz. cyt., s. 262.

' P.Hadot, Plotyn albo prostota spojrzenia, ttum. P. Bobowska, Kety 2004, s. 31. Prostota, jak wska-
zuje juz tytul pracy francuskiego badacza, jest kluczem interpretacyjnym do mysli Plotyna.

2 Tamze, s. 32-33.

# Plotyn, Enneady (1 V1.9), thum. A. Krokiewicz, Warszawa 2000, s. 140.

IV, 23,), thum. A. Lisiecki, Krakow 1993, s. 95,

10
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i przedmiotem widzenia uczyni¢ samego siebie**. Plotyn stosowat przy tym stowo
»Jednia”, aby wyrazi¢ absolutna prostote. Pierwsze zrédlo zycia duchowego jest
czysta, prosta i niepodzielng obecnoscia®. Pierwsze Dobro jest zawsze tagodne
i blogie®. Wedltug Porfiriusza z Tyru z Plotyna ,promieniowala stodycz”. Ta
interpretacja zmusza jednak do zastanowienia si¢ przede wszystkim nad znacze-
niem imion Dionizy i Hieroteusz oraz ich odniesieniem do konkretnych postaci.

Dzieta Pseudo-Dionizego uwazane s3 za trudne i zeby je zrozumie¢, trzeba
najpierw pozna¢ prace Plotyna, Jamblicha i Proklosa, a nawet Damaskiosa®.
Pseudo-Dionizy opisuje w swoich traktatach liturgie syro-antiochenska V wie-
ku*, co - poza wptywami Proklosa* - jest kolejnym ewidentnym dowodem na
to, ze nie mogly one powsta¢ w I wieku. Pierwsze zacytowanie tych dziel w 533
roku przez monofizytéw z kregu Sewera z Antiochii od razu wywotato watpliwo-
$ci co do ich pochodzenia.

Pierwszy znany nam komentarz do pism Pseudo-Dionizego napisal Jan ze
Scytopolis przed 532 rokiem. Jego prace kontynuowal sw. Maksym Wyznawca
w Scholiach i to wlasnie on sprawil, Ze dziela te zostaly ocalone dla ortodoksji
i wlaczone w nurt tradycji filozoficznej, teologicznej i liturgicznej Wschodu®.
Traktaty Pseudo-Dionizego uznano przy tym za wazne dopiero dzieki komenta-

34 Tamze (IV VII.15), s. 766.

*  P.Hadot, Plotyn..., dz. cyt., s. 49.

*  Plotyn, Enneady (V V.12), dz. cyt., s. 559.

7 Porfiriusz z Tyru, O zyciu Plotyna oraz o uktadzie jego ksigg (13), w: Plotyn, Enneady, dz. cyt.,
s. 74.

¥ T. Stepien, Wprowadzenie, dz. cyt., s. XXV.

¥ A.Hanggi, I. Pahl, Prex Eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, Fribourg 1968,
s. 210-213; H. Paprocki, Misterium Eucharystii. Interpretacja genetyczna liturgii bizantyjskiej,
Krakéw 2010, s. 116. Dionizy wzmiankuje o Credo (g Opnokeiag 10 odpBorov, dostownie
‘symbol religii’; por. Stownik grecko-polski, oprac. Z. Abramowiczéwna, t. 2, Warszawa 1960,
s. 471) we mszy, wprowadzonym przez Piotra Folusznika okoto 480 roku; zob. Hierarchia kos-
cielna (I11. 111, 7), w: Corpus Dionysiacum, dz. cyt., s. 116 = PG 3, kol. 436C.

0 Zostato to udowodnione przez Henriego-Dominique’a Saffreya w serii artykutéw; zob. np. ten-
ze, Le Lien le plus objectif entre le Pseudo-Denys et Proclus, w: Roma, magistra mundi. Itineraria
culturae medievalis. Mélanges offerts au Pére L.E. Boyle a loccasion de son 75° anniversaire, red.
J. Hamesse, Louvain-la-Neuve 1998, s. 791-810; tenze, Un Lien objectif entre le Pseudo-Denys et
Proclus, ,,Studia Patristica” 1966, nr 9, s. 98-105; tenze, Nouveaux liens objectifs entre le Pseudo-
Denys et Proclus, ,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques” 1979, nr 63, s. 3-16.

4 S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa 2000, s. 362.
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rzom Jana ze Scytopolis*? i Maksyma Wyznawcy®, w zwigzku z czym wywarly
one wplyw na cale sredniowiecze**, a nastepnie dzieki miedzy innymi komenta-
rzowi Tomasza z Akwinu®. Na tych dzietach, zwlaszcza Hierarchii niebiariskiej
i Hierarchii koscielnej, opierano rozumienie porzadku $wiata*®. Byly tez inspira-
cja zaréwno dla teologow, jak i dla mistykow, zeby wymieni¢ tylko stynny Obtok
niewiedzy".

W wiekach $rednich powszechne utozsamianie autora Corpus Dionysiacum
z pierwszym biskupem Aten zapewnito tym pismom niezwykla pozycje. Szacu-
nek do nich na Zachodzie byt prawie tak wielki jak dla Pisma Swietego i cytowa-
no je najczesciej po tekstach §w. Augustyna i Arystotelesa*.

Autentyczno$¢ Corpus Dionysiacum zostata zakwestionowana w okresie re-
nesansu. Pierwsze zdemaskowanie zbioru dziet jako falsyfikatu mialo miejsce
w Annotationes in Novum Testamentum Lorenzo Valii w 1457 roku®. Pézniej,
w XVIII wieku, a ostatecznie w XX wieku udowodniono ich nieautentycznos¢,
gdy wykazano, ze problem zta w Imionach Boskich Pseudo-Dionizego jest zalezny
od dzieta Proklosa De malorum subsistentia®. Cytaty z Proklosa za$ mogly si¢

42 M. Starowieyski, .M. Szymusiak, Nowy stownik..., dz. cyt., s. 539.

4 Sw. Maksym Wyznawca, Scholia in eos beati Dionysii libros qui exstant, PG 4, kol. 15-432; 527~
576. Scholia te s3 zmieszane ze scholiami Jana ze Scytopolis; por. M. Starowieyski, J.M. Szy-
musiak, Nowy stownik..., dz. cyt., s. 675-679; §w. Maksym Wyznawca, Ambiguorum liber...,
dz. cyt., kol. 1031-1418.

* W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, ttum. M. Sczaniecka, Warszawa 1989, s. 20;
J. Meyendorft, Teologia bizantyjska..., dz. cyt., s. 12-14, 22-23.

5 Sw. Tomasz z Akwinu, In librum beati Dionysii De divinis nominibus expositio, red. C. Pera,
Torino 1950.

¢ C.S. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury Sredniowiecznej i renesansowej, ttum.
W. Ostrowski, Warszawa 1986, s. 55-59.

Y7 Oblok niewiedzy i inne dziela, thum. W. Ostrowski, Warszawa 1988, s. 37-121. Na jezyk gru-
zinski dzieta Pseudo-Dionizego przetlumaczyt w drugiej potowie XI wieku Efrem Mcire; por.
$w. Grzegorz Peradze, Die alichristliche Literatur in der georgischen Uberlieferung, red. B. Outier,
H. Paprocki, Warszawa 2015, s. 27-29.

48 S. Swiezawski, Dzieje..., dz. cyt., s. 362. Waznym czynnikiem w zachodniej recepcji dziet Pseu-
do-Dionizego byla jego rola rzekomego apostota Galii.

¥ W. Beierwaltes, Platonizm..., dz. cyt., s. 38.

* Proklos, De malorum subsistentia, w: tegoz, Tria opuscula, red. M. von Moerbeke, Berlin 2014,
s. 689-798. Na temat problemu zla w ujeciu Proklosa i Pseudo-Dionizego zob. M. Edwards,
J. Dillon, God in Dionysius and the late Neoplatonists, w: The Oxford Handbook..., dz. cyt.,
s. 142-145.
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pojawi¢ w Corpus Dionysiacum dopiero po 462 roku®. Ciagle jednak, mimo wielu
hipotez, nie bylo wiadomo, kto jest autorem tych pism*.

Co ciekawe, starano si¢ przedstawia¢ Corpus Dionysiacum jako zbior sklada-
jacy sie dokladnie z 14 dziet (10 listow i 4 traktaty), co miato by¢ dodatkowym
upodobnieniem do czaséw apostolskich; tekstow mamy dokltadnie tyle samo, co
listow $w. Pawla. Wlasnie ta proba jest dowodem na pézne powstanie Corpus
Dionysiacum, a takze na istnienie powaznych watpliwosci co do autorstwa zbioru,
skoro trzeba bylo upodobnia¢ go do czaséw Pawla. W I wieku nie istnial bowiem
zaden ustalony kanon ksigg biblijnych. Po raz pierwszy taka lista pojawila sie
w kanonie Muratoriego z okoto 180 roku. Pelny wykaz listow Pawla wystepuje
natomiast w syryjskiej Biblii Peszitta z Il wieku. Mamy tez pochodzacy z konca II
lub poczatku III wieku 85 kanon apostolski®. Ponadto okoto 323 roku Euzebiusz
z Cezarei w Historii koscielnej pisal: ,Co do Czternastu Listow Pawlowych to rzecz
jasna i pewna. Trzeba jednak wiedzie¢, ze niektérzy odrzucili List do Zydéw, po-
wolujac si¢ na Kosciot rzymski, ktdry go nie uznaje za pochodzacy od Pawta™*.

Poza kodeksami biblijnymi, jak Codex Vaticanus i Codex Sinaiticus z IV wie-
ku, mamy decyzje synodu w Laodycei z 364 roku (kanon 59 i 60) oraz synodu
w Kartaginie z 397 roku (kanon 33), a takze wypowiedzi trzech Ojcow Koscio-
ta: $w. Atanazego Wielkiego®, $w. Grzegorza Teologa®® i §w. Amfilocha, biskupa
Ikonium®. Tym samym Corpus Dionysiacum nie mogt powstac przed ustaleniem
kanonu ksigg Nowego Testamentu, a wiec nie wczesniej niz w IV wieku.

1 M. van Esbroeck, Petr Iver i Dionisij Areopagit: vozvrasads’k tezisu Honigmana, thum. S. Choruzyj,
»Simvol” 2007, nr 39, z. 52, s. 375.

2 R.Roques, Denys IAréopagite, w: Dictionnaire de spiritualité, t. 3, Paris 1957, s. 249-257.

3 Kanony apostolskie, w: Konstytucje apostolskie, ttum. S. Kalinkowski, A. Caba, oprac. A. Baron,
H. Pietras, Krakow 2007, s. 292-293.

**  Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna (111, 3,), dz. cyt., s. 93; por. III, 25, 5. 123.

55 Sw. Atanazy Wielki, 39 List paschalny, w: Kanony Ojcéw Greckich (tekst grecki i polski), ttum.
S. Kalinkowski, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2009, s. 292-293.

56 Sw. Grzegorz Teolog, Wierszowany katalog ksigg Starego i Nowego Testamentu, w: Kanony Ojcéw
Greckich, dz. cyt., s. 87.

57 Sw. Amfiloch z Ikonium, Jamby dedykowane Seleukosowi, w: Kanony Ojcéw Greckich, dz. cyt., s. 89.
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4. Hipoteza Honigmanna

W 1942 roku gruzinski filozof Szalwa Nucubidze postawil raczej intuicyjna teze,
ze autorem dziel znanych jako pisma Dionizego Areopagity jest Piotr Iberyjczyk
(899 0d9M0), biskup Majumy®, ktérego w pewnym okresie czczono w Gruzji
jako $wietego™.

Niezaleznie od Nucubidzego taka samg hipoteze sformutowat belgijski uczo-
ny Ernst Honigmann®. Jego hipoteza opierala si¢ na dwoch argumentach:

1. wizji Jana Eunucha (bliskiego przyjaciela i duchowego towarzysza Piotra

Iberyjczyka);

2. wspomnieniu Dionizego Areopagity i Hieroteusza w kalendarzach®.

Punktem wyjscia pierwszego uzasadnienia jest apokryf funkcjonujacy pod
tytulem Historia Eutymiacka, cytowany przez $w. Jana z Damaszku w jedne;j
z jego homilii. Wedlug Historii uczestnicy pogrzebu Bogurodzicy zostali ,,po-
rwani w gore”, ,mieli anielskie widzenie i styszeli boska melodi¢ gérnych Poteg.
[...] cale trzy dni nie przestali $piewa¢ aniotowie”. Gdy postanowiono w hym-
nach uczci¢ nieskoniczong dobro¢ Boga, Hieroteusz, ,caly poruszony”, przewyz-
szyt wszystkich innych®. Podobny opis znajdujemy w Zywocie Piotra Iberyjczyka.
Zgodnie z nim Jan Eunuch mial widzenie Sadu Ostatecznego, trwajace trzy dni
i trzy noce, gdy wokét tronu sedziego ,,stalo niezliczone mndstwo aniotéw i ar-
chanioldéw, serafindéw i cherubinéw”™

Dawno, dawno temu blogostawiony Jan mial wizje i spedzil w niej pelne
trzy dni, z nikim nie rozmawiajac. Widzial on budzace bojazn i chwalebne
powtdrne przyjscie naszego Pana z nagle otwartymi niebiosami i dmacymi
trabami, trzesieniem ziemi, zmiang zywiolow, wszystko pelne $wiatla i leku
przed zniszczeniem, drzenie i zamieszanie. Poprzedzaly je anioly i pierwsze

*  Majuma to starozytne miasto w poblizu Gazy, w miejscu dzisiejszej ekskluzywnej dzielnicy
Gazy, zwanej Rimal, oddalonej 3 kilometry od centrum.

¥ S. Nucubidze, Tajna Psiewdo-Dionisija Arieopagita, Tbilisi 1942; tenze, Istorija gruzinskoj
fitosofii, Thbilisi 1960, s. 84-107.

¢ E.Honigmann, Pierre 'Ibérien et les écrits du Pseudo-Denys [Aréopagite, Bruxelles 1952.

¢ B. Lourié, Peter the Iberian and Dionysius the Areopagite: Honigmann — van Esbroeck’s thesis
revisited, ,Scrinium” 2010, nr 6, s. 143-212.

¢ Historia Eutymiacka (III, 40), w: Ewangelie apokryficzne, red. M. Starowieyski, t. 2, Krakow
2003, s. 834; $w. Jan z Damaszku, 2 Homilia na swieto Zasniecia NMP (18), w: Ojcowie Kosciola
greccy i syryjscy. Teksty o Matce Bozej, thum. W. Kania, Niepokalanéw 1981, s. 256-257.
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porzadki zastepdw niebieskich, aniotowie, archaniotowie, moce, panowania,
chwaly, zastepy $wietych apostoléw, prorokéw, meczennikéw, sprawiedli-
wych, Cherubinéw, Serafinéw, a po nich wszystkich godny podziwu zbawczy
znak krzyza Pana i sam Pan, Odkupiciel i Mesjasz, przyszed! z chwalg Ojca
i niewypowiedziana mocg, przygotowanymi tronami i Boskim, i budzacym
bojazn sadem, ktdry jest dawno wiele razy przepowiedziany nam przez §wig-
tych prorokéw i przez samego Sedziego i Zbawiciela®.

Wersja zywotu napisanego przez Zachariasza podaje nieco inny opis tej wizji:

Potem blogostawiony Jan miat wizje trwajaca trzy dni i trzy noce. Widzial, jak
przygotowano trony dla sadu, Drzewo Krzyza w oblokach niebieskich zjawilo
sie, Sedzia zasiadl na tronie, a wokdt Niego stalo niezliczone mnéstwo anio-
téw i archanioléw, serafinéw i cherubinéw. Widzial takze $wietych apostotow,
zasiadajacych na tronach, i prorokéw, i wszystkich §wietych, i ascetdw, stoja-
cych po prawicy Chrystusa Boga®*.

Wizja Jana Eunucha jest opisem nie porzadku mocy niebieskich, lecz Sadu

Ostatecznego® i mowi o tym, czego doswiadczyl wizjoner. To na niej Pseudo-
-Dionizy oparl swoj triadyczny (neoplatonski) porzadek zastepéw anielskich.
Tym samym podzial choréw anielskich podany przez Pseudo-Dionizego bazuje
na doswiadczeniu mistycznym Hieroteusza, a de facto Jana Eunucha, ktéry miat
widzenie aniotéw. Ten ostatni mial t¢ wizje okolo 444 roku, po przebyciu po-

63

64

65

R. Raabe, Petrus der Iberer. Ein Charakterbild zur Kirchen- und Sittengeschichte des fiinften Jah-
rhunderts. Syrische tibersetzung einer um das Jahr 500 verfassten Griechischen Biographie (42-
43), Leipzig 1895, s. 44.

Zyzn' i diejatelnost’ swjatogo i blazennogo otca naszego Pietra Gruzina, kotoryj byl synom
gruzinskogo carja (26), thum. N. Marr, w: Prawostawnyj palestynskij sbornik, Sankt-Petersburg
1896, XLVII, s. 93. Jedyny zachowany fragment Zywotu Piotra Iberyjczyka autorstwa Zacha-
riasza Retora nie wystepuje w zachowanym tlumaczeniu gruzinskim: Fragmentum Vitae Petri
Iberici auctore Zacharia Scholastico, w: Vitae virum apud Monophysitas celeberrimorum, CSCO.
Scriptores Syri, red. E.W. Brooks, t. 25, Paris 1907, s. 11-12, 17-18. Te zywoty nalezy jednoczes-
nie odrézni¢ od apokryficznej Autobiografii Dionizego Areopagity; por. P. Peeters, La Version
ibéro-arménienne de lautobiographie de Denys I'Aréopagite, ,,Analecta Bollandiana” 1921, nr 39,
s.293-313.

Por. interesujacy interpretacje prawostawnych, katolickich i protestanckich malarskich przed-
stawien paruzji w J. Gutkowski, Trzy wizje paruzji, red. A. Goérniak, A. Hryniewicka, Warszawa
2023, s. 124-216.
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waznej choroby. Zmart 20 lat pézniej, 4 pazdziernika 464 roku. Piotr Iberyjczyk
wspominal dzien jego $mierci kazdego roku do konca swego zycia®®.

Mozna do tego doda¢ opis wizji Tréjcy Swietej, ktérg Piotr miat jako dziecko
w Konstantynopolu. Bylo to widzenie kolejno trzech promieni §wiatla majacych
forme kot jak Slonce. Byly to $wiatla ,niedostepne, nieuchwytne, niewyobra-
zalne i niepojete”. Dostepna byla jedynie posta¢ ludzka w drugim promieniu.
Promienie te byly we wszystkim do siebie podobne. Po ukazaniu si¢ trzeciego
kota $w. Piotr, ktory byt w tej wizji przewodnikiem Iberyjczyka, powiedziat: ,,Jed-
na natura, jedna istota, jedna chwata, jedna moc, jedno $wiatlo, jedna boskos¢
w trzech hipostazach™’. Wizja ta znalazla miejsce w tworczosci Pseudo-Dionize-
go, w traktacie Imiona Boskie: ,,Chrystus o$wieca nas strumieniami najwspa-
nialszych $wiatet™®. Blask nadsubstancjalnej swiatloéci jest przy tym taki, ze nie
mozna go ani pojaé, ani nazwac, ani w zadnej kontemplacji zobaczy¢ w pelni, po-
niewaz jest on ponad wszystkim®. Najbardziej widocznym wizerunkiem Boskiej
dobroci jest nasze — cale w promieniach i zawsze btyszczace — Stonce”. Dobro
Pseudo-Dionizy nazywa ,$wiattem inteligibilnym, poniewaz jest zrédlem pro-
mieniowania, bedacym ogniskiem jasnosci, oswiecajacym swoja petniag wszystkie
intelekty”. Jest wyzszym od $wiatla jedynym zrodtem $wiattosci’'. Réwnoczesnie
autor zastrzega, Ze nie kieruje si¢ sgdami starozytnych, iz Stonce jest bogiem i de-
miurgiem calo$ci stworzenia, i rzagdcg widzialnego $wiata’.

Drugi argument dotyczy wspomnienia Dionizego Areopagity i Hieroteusza
w kalendarzach. W starej tradycji monofizyckiej byli oni wspominani kolejno
3 i 4 pazdziernika, co nie jest przypadkiem. Stalo si¢ tak ze wzgledu na ich re-
lacje: Piotra Iberyjczyka — Dionizego Areopagity i Jana Eunucha — Hieroteusza.
Nikt poza Janem (= Hieroteuszem) nie moégl natchna¢ Piotra (= Dionizego).

¢ M. van Esbroeck, Petr Iver i Dionisij Areopagit, dz. cyt., s. 369-370, 376.

¢ Jan Rufus, Plérophories cest-a-dire témoignages et révélations (contre le Concile de Chalcédoine).
Version syriaque et traduction francaise (XXXVII), red. FE Nau, w: Patrologia Orientalis, t. 8,
Paris 1912, wyd. 2, Turnhout 1982, s. 485-487. Sam Piotr mial wiecej wizji. Gdy na przyklad
konsekrowat oltarz w Aleksandrii, wyraznie widziat $w. Marka Ewangeliste, stojacego i namasz-
czajacego oltarz; zob. R. Raabe, Petrus der Iberer... (43), dz. cyt. s. 45; Zyzn'i diejatelnost’... (27),
dz. cyt., s. 94.

¢ Pseudo-Dionizy Areopagita, Iiniona Boskie (I, 4), dz. cyt., s. 186.

®  Tamze (I, 4), s. 187.

70 Tamze (IV, 4), s. 218.

7L Tamze (IV, 5), s. 221.

72 Tamze (IV, 4), s. 220.
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Relacje Dionizego i Hieroteusza staly si¢ zatem wzorem do zrozumienia relacji
Piotra i Jana”.

Do hipotezy Honigmanna odniosto si¢ wielu badaczy, zwlaszcza Irenée Haus-
herr”, Hieronymus Engberding”, René Roques™ i Henri-Dominique Saffrey””.
Teza niemieckiego bizantynisty zostala jednak zakwestionowana przez trzech ze
wskazanych uczonych. Engberding argumentowal, ze syryjskie kalendarze byly
zalezne od greckich wzoréw i dlatego nie mozna twierdzi¢, ze $wieto ustano-
wiono w $rodowisku monofizyckim. Hausherr podkreslil, ze Piotr byt uczniem
Izaaka z Gazy, ktéry byl wrogiem greckiej filozofii; w Gazie za$ dzialala szkota
monastyczna’®. Z kolei Roques zauwazyl, Ze porzadek mocy niebieskich jest inny
u Jana Eunucha i w Corpus Dionysiacum”™. Obecnie mozemy spojrze¢ na te prob-
lemy inaczej.

5. Argumentacja van Esbroecka

Pod koniec XX wieku hipoteze Honigmanna poparl znany orientalista Michel
van Esbroeck, ktdry z kolei oparl swoje twierdzenie na trzech nastepujacych ar-
gumentach:
1. zdecydowanie antychalcedonskie nastawienie Jana Rufusa z Majumy®’,
hagiografa Piotra;

72 M. van Esbroeck, Petr Iver i Dionisij Areopagit, dz. cyt., s. 370.

7 1. Hausherr, Le pseudo-Denys est-il Pierre I'Ibérien?, ,Orientalia Christiana Periodica” 1953,
nr 19, s. 247-260.

7> H. Engberding, Kann Petrus der Iberer mit Dionysius Areopagita identifiziert werden?, ,Oriens
Christianus” 1954, nr 38, s. 68-95.

76 R. Roques, Pierre I'Ibérien et le «Corpus» dionysien, ,Revue d’Histoire des Religions” 1954,
nr 145, s. 69-98.

77 H.D. Saftrey, Un Lien objectif..., dz. cyt., s. 98-105; tenze, Nouveaux liens objectifs..., dz. cyt.,
s. 3-16; tenze, Le Lien le plus objectif..., dz. cyt., s. 791-810.

8 Por. B. Bitton-Ashkelony, A. Kofsky, The Monastic School of Gaza, Leiden-Boston 2006.

7 M. van Esbroeck, Petr Iver i Dionisij Areopagit, dz. cyt., s. 370-371.

% Jan Rufus z Majumy (V/VI wiek) - biskup Majumy koto Gazy, pisarz. Swiecenia kaplaniskie
przyjal w 477 roku z rak patriarchy Antiochii Piotra Folusznika. W 488 roku opuscit wraz z nim
Antiochie. Biskupem Majumy zostal po §mierci Piotra Iberyjczyka, ktérego spotkal okoto roku
479 i z ktérym przebywat az do jego $mierci. Jest autorem dzieta w jezyku syryjskim Pleroforie;
przypisuje sie mu takze Zywot Piotra Iberyjczyka.
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2. odrzucenie przez Piotra trisagionu chrystologicznego Piotra Folusznika,
o czym posrednio $wiadczy Jan Rufus w swoich Pleroforiach;

3. przyklad cesarzowej Eudokii, ktora zostala nawrdcona na wiare chalce-
donska przez $w. Symeona Stupnika Starszego i §w. Eutymiusza Wielkiego
okolo 456 roku, niedlugo przed jej $miercig w 460 roku®'.

Pierwszy argument ma wskazywac, Ze poniewaz Jan Rufus jest autorem Plero-
forii, dzieta skierowanego przeciwko Soborowi Chalcedonskiemu, jego informa-
cje o pogladach Piotra nie s3 w pelni wiarygodne. Tym samym mozliwe, Ze sam
Piotr pogodzit si¢ ze zwolennikami postanowien tego soboru.

Drugie wskazanie dotyczy formuly otavpwbeig dUfudg (‘ukrzyzowany za
nas’), ktoéra nadata hymnowi Trisagion sens chrystologiczny®, o czym méwi Jan
Rufus, cytujac jeden z niezwykle rzadkich tekstéw Piotra Iberyjczyka, miano-
wicie jego list*, peten niuanséw i niedopowiedzen znanych jedynie korespon-
dentom®.

LIST PIOTRA IBERYJCZYKA

Po przeczytaniu listu Twojej Czystosci, my wszyscy, ktorzy Ciebie kochamy,
byliémy [pograzeni] w smutku, udrece i jeku na widok sidel oszczercy, ktéry
usiluje i stara si¢ wszelkimi sposobami zabra¢ Twoja nadzieje i Twoje zbawie-
nie w Bogu, i zhanbi¢ dziela, ktdre uczynites dla siebie i dla ortodoksji. Albo-
wiem z gory jest pewne, ze jesli p6éjdziesz do Antiochii, to bedziesz niepokojo-
ny, a potem przekonywany przez Twoich przyjaciét oraz przez tego, ktéry tam
panuje, [a potem] albo dotaczysz do niego, albo doznasz jego wrogosci i odesle
Cie z powrotem. Dzialaj wiec zgodnie ze swoimi sitami, a my tutaj zrobimy
wszystko, co mozliwe, aby$ nie obrazil Boga, nie pozbawil si¢ wielkich débr
i nie zadal bélu nam, Twoim przyjaciolom®.

Wyjasnienie znajdujemy w liscie Piotra Folusznika do patriarchy Akacjusza
w Konstantynopolu, w ktérym Folusznik pisze:

8 B. Lourié, Peter the Iberian..., dz. cyt., s. 148-1409.

8 H. Paprocki, Misterium Eucharystii..., dz. cyt., s. 194-195.

8 Jan Rufus, Plérophories... (XXII), dz. cyt., s. 448-454, w tym list Piotra: s. 449-450.

8 M. van Esbroeck, LOpposition entre Pierre I'Ibére et Pierre le Foulon (482-491), ,Caucasica. The
Journal of Caucasian Studies” 1998, nr 1, s. 62-64.

8 Jan Rufus, Plérophories... (XXII), dz. cyt., s. 449-450 (ttumaczenie wlasne).
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doszto do naszej wiadomosci, ze niektérzy mnisi, zawistni wobec faczacego
nas braterstwa, sprawili to, ze do Waszych uszu dotarly pewne oszczercze za-
rzuty, ktore w powaznym stopniu musiaty zasmuci¢ Waszg Swigtobliwo$¢®e.

Chodzi tu o oskarzenie Piotra Folusznika o wyklecie Soboru Chalcedonskie-
go. Piotr broni si¢ przed tym zarzutem i pisze, ze wynalazt formule, ktéra jest
srodkiem zaradczym na podzialy w Kosciele?”. Mowa wlasnie o dodatku do Tri-
sagionu.

Trzeci argument tyczy sie cesarzowej Eudokio (Elia Eudokia Augusta), beda-
cej corka znakomitego atenskiego filozofa Leoncjusza i przed chrztem noszacej
imie¢ Atenaida. Zarazem nieobce musialy jej by¢ nauki Proklosa, ktéry w czasach
jej mlodosci nauczal w Atenach®. Piotr Iberyjczyk traktowat jg jak matke. Ich
kontakty musialy wiec mie¢ wplyw na jego rozwdj filozoficzny. Ponadto cesa-
rzowa przyjeta w koncu chrzescijanstwo. Odbyta tez dwie podrdze do Jerozoli-
my: w latach 438-439% oraz 441-460°°. Gdy podczas sporéw chrystologicznych
zwrocila sie do $w. Symeona Stupnika Starszego o rade, asceta przyslat jej odpo-
wiedz: ,Masz Eutymiusza noszacego Boga. IdZ za jego pouczeniami i radami,
a bedziesz zbawiona”. Po zwréceniu sie do §w. Eutymiusza Wielkiego cesarzowa
powrdcita do ortodoksji”. Klimat srodowiska religijnego i filozoficznego, w kto-
rym obracala si¢ nawrdcona cesarzowa, zdaje si¢ dobrze odpowiada¢ pogladom
i duchowosci ukazanym w Corpus Dionysiacum?®>.

6. Dyskusja
Omawiana hipoteza nie jest pozbawiona powaznych racji przemawiajacych za

jej prawdopodobienstwem. Kontakty Gruzji z Syrig siegaja bowiem poczatkow
chrzescijaiistwa w Gruzji, ktéra byla zalezna od patriarchéw Antiochii. Zywe

8 Tamze, s. 250.

8 Ewagriusz Scholastyk, Historia Kosciota (I11, 17), thum. S. Kazikowski, Warszawa 1990, s. 126-
127.

8 Na temat Proklosa i szkoty ateniskiej zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, ttum. E.I. Zielin-
ski, t. 4, Lublin 2002, s. 656-679.

8 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota (VII, 47), ttum. S.J. Kazikowski, Warszawa 1986, s. 561
562.

% Ewagriusz Scholastyk, Historia Kosciola (I, 21), dz. cyt., s. 35-39.

' Synaksarion. Sierpiesi (13 VIII), ttum. H. Paprocki, Hajndwka 2021, s. 159-160.

°2 Por. B. Lourié, Peter the Iberian..., dz. cyt., s. 173-175.
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kontakty utrzymywano takze przez monastery w Syrii i Ziemi Swietej*. To, ze
Pseudo-Dionizy wywodzil si¢ ze srodowiska syryjskiego, nie budzi watpliwosci.
Gruzja dlugo zas pozostawala w orbicie wpltywdéw syryjskich. Bizantynizacja
liturgii gruzinskiej dokonata si¢ ostatecznie dopiero w czasach $w. Eutymiusza
Hagioryty (X wiek)*. Zarazem jednak relacje filozoficzne Gruzji i Cesarstwa
Rzymskiego siegaja I wieku. W Kolchidzie od III wieku dziatala Szkofa Retorow,
w ktorej zajmowano si¢ filozofig. Wedlug tradycji gruzinskiej w tej szkole uczyt
sie znany komentator Arystotelesa, filozof Temistiusz. Z kolei jeden z wykta-
dowcow tej szkoly, Mitrydat Lazyk, czyli pochodzacy z kartwelskiego plemienia
Lazéw, zostal nauczycielem ksiecia Nubarnugiosa (inaczej: Murwana, Zyjacego
mniej wiecej w latach 411-489), p6zniej znanego jako Piotr Iberyjczyk.

Zywot autorstwa Zachariasza podaje, ze ksigze rozpoczal nauke, majac trzy
lata®. Murwan zostal wyslany na dwor bizantyjski w charakterze zakladnika
i przybyl do Konstantynopola po slubie cesarza Teodozjusza z Eudokia, ktory
odbyt sie 7 czerwca 421 roku, a w 424 roku $w. Melania Mlodsza®® spotkala go
w tym wlasnie miescie®”. Towarzyszyl mu nauczyciel, ktéry w Bizancjum zwigzat
sie z Proklosem. Pedagog ten pozostal z ksieciem do konca swego zycia®®; wraz
z nim w 438 lub 439 roku opuscil on stolice i udat sie do Palestyny®. W Jerozo-
limie znéw spotkali §w. Melani¢ Mlodsza, ktdra skierowatla ich do monasteru,
gdzie zostali mnichami'®.

Po przybyciu do Palestyny Piotr znalazt si¢ na terenach pozostajacych pod sil-
nym wplywem filozofii neoplatonskiej (orygenizm w srodowisku monastycznym

% D.M. Lang, Dawna Gruzja, ttum. W. Hensel, Warszawa 1972, s. 77-78, 127-128.

% Sw. Grzegorz Peradze, Swiadectwo historii sredniowiecznej liturgii gruziriskiej, ttum. A. Alek-
siejuk, w: tegoz, Dziela zebrane, dz. cyt., t. 1, Warszawa 2010, s. 202-210. Na temat wplywow
syryjskich na Pseudo-Dionizego zob. A. Golitzin, Et introibo ad altare Dei. The Mystagogy of
Dionisius Areopagita, Tesaloniki 1994; tenze, Dionysius Areopagites: A Christian Mysticism?,
»Scrinium” 2007, nr 3, s. 128-179.

% Zyzn'i diejatelnost’... (5), dz. cyt., s. 83-84.

% Sw. Melania Mlodsza (383-439) - pokutnica, rzymska matrona i ascetka, zona Waleriusza Pi-
niana (okoto 381-431), w 417 roku osiadla w Jerozolimie.

7 R.Raabe, Petrus der Iberer..., dz. cyt., s. 34, przyp. 2; N. Marr, Priedistowije k zytiju Pietra Iwiera,
w: Prawostawnyj palestynskij sbornik, dz. cyt., t. 47, s. XXXVIL

% S. Nucubidze, Istorija gruzinskoj fitosofii, dz. cyt., s. 71, 73, 85; D.M. Lang, Dawna Gruzja, dz.
cyt., s. 77.

% P. Devos, Quand Pierre I'Ibére vint-il a Jérusalem?, ,,Analecta Bollandiana” 1968, nr 86, z. 3-4,
s. 347.

10 R, Raabe, Petrus der Iberer... (27-28), dz. cyt., s. 32-22; Zyzn’i diejatelnost’... (19), dz. cyt., s. 89.
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jako courant filozoficzny; potepienie Orygenesa nastapi jednak dopiero w 553 roku
na V Soborze Powszechnym). Tendencje filozoficzne rozwijaly sie tutaj zaréwno
w $rodowisku chalcedonskim, jak i antychalcedonskim. Piotr dzialal w srodowisku
spierajacym sie w kategoriach filozoficznych o kwestie chrystologiczne.

Jan Rufus, biskup Majumy, w Pleroforiach przedstawia si¢ jako ,,uczen Piotra
Iberyjczyka™"
innymi opowiedzie¢, ze byl swiadkiem szokujacej homilii Nestoriusza w kosciele
Czterdziestu Meczennikéw w Konstantynopolu, wygltoszonej przeciwko tytutowi
»Bogurodzica” w odniesieniu do Matki Jezusa. Nestoriusz powiedzial: ,Nie be-
dziesz uwielbiana, Mario, jakby$ urodzila Boga, albowiem, o Wspaniata, Ty nie
urodzilas Boga, lecz czlowieka, narzedzie Boga™®. Po tym stwierdzeniu patriar-
cha mial zosta¢ natychmiast opetany przez demona, co objawilo si¢ tym, ze jego
twarz i prawa reka zostaty wykrecone, i odprowadzono go do diakonikonu'*.

Jan Rufus podaje tez, ze Piotr i Izajasz mieszkali w jednym monasterze i przyj-
mowali przybyszow'®
mina takze Jana Eunucha, ktéry byt z Piotrem w Jerozolimie'””. Autor Zywota
podaje, ze ,od dziecinstwa chodzil za tym $wietym jak wierny syn”, i opisuje

, Z ktdrego ust uslyszal wiele informacji'®. Piotr mial mu miedzy

, oraz wspomina o rozmowach Piotra z Izajaszem'”. Wspo-

wszystko, co sam widzial'®®. Podkresla to jeszcze raz pod koniec zywotu:

Ja, ubogi uczen $wietego, szedlem za nim z Gruzji do jego $mierci. Dlatego
opisalem zycie i cuda, ktére widziatem wlasnymi oczyma i o ktorych stysza-
fem moimi uszami, gdyz sam blogostawiony i §wiety niczego przed nami nie
ukrywal, majac na uwadze nasz pozytek, jak i dobry ojciec nie ukrywa rzeczy
pozytecznych przed swoimi dzie¢mi, i méwil nam o wizjach i objawieniach
od Boga'®.

" Tan Rufus, Plérophories... (I), dz. cyt., s. 411-412.

102 Tamze (XVII), s. 435.

103 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota (VII, 32), dz. cyt., s. 540-541: ,Niech nikt nie nazywa
Maryi Bogarodzicielks. Maryja bowiem byla czlowiekiem, a niemozliwoscia jest, aby Bog byt
zrodzony przez czlowieka”; por. Ewagriusz Scholastyk, Historia Kosciofa (I, 11), dz. cyt., s. 4-5.

1% Tan Rufus, Plérophories... (V), dz. cyt., s. 11-12.

1% Tamze (XXII, ), s. 448.

106 Tamze (XII), s. 427-428.

17 Tamze (V; XVIII), s. 416, 437; R. Raabe, Petrus der Iberer... (21), dz. cyt., s. 28.

108 Zyzn' i diejatelnost’... (2), dz. cyt., s. 82.

109 Tamze (69), s. 114.
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Informuje réwniez, ze krél Gruzji wyprawil dwunastoletniego syna do Kon-
stantynopola w towarzystwie ,,innych ksigzat™'’; mozna domniemywac¢, ze takze
stuzby. ,,Eunuch o imieniu Jan, maz $wiety i obcy wszelkim ztym czynom, ktory
wraz z krolewiczem gruzinskim postanowit oddali¢ sie dla stuzenia Bogu™", po-
jawia sie w tym Zywocie pdzniej.

Obaj zostali mnichami - ksigz¢ z imieniem Piotra, a Mitrydat zostal Janem
2 Obaj przyjaznili si¢ z prezbiterem Tymoteuszem Elurem
(aihovpog - ‘kot’), pdzniejszym patriarcha aleksandryjskim w latach 457-460

13§ dwa mo-

zwanym Eunuchem

i 475-477. Piotr Iberyjczyk zbudowat w Swietym Miescie hospicjum
nastery, w tym jeden przy Bramie Dawida:

Dlatego tez $wiety Piotr takze wybral miejsce ponad $wietym kosciotem Sy-
jon, niedaleko wiezy zwanej Dawidowa, aby zbudowaé monaster wcigz znany
jako monaster Iberyjczykéw i ktéry znajduje sie na lewo od drugiego portalu
wspomnianej wiezy $wietego kosciota Syjon'**.

Zbudowat tez monaster w Bir-el-Qutt w poblizu Betlejem'” i wedlug zrdédet
pisanych kilka monasteréw poza Ziemig Swietg''. Zywot autorstwa Zachariasza
wspomina o wybudowaniu cerkwi i monasteru na pustyni w Egipcie'"”.

W 452 roku Piotr zostal wyswiecony na biskupa Majumy przez biskupa Teo-
dozjusza, zajmujacego miejsce patriarchy Jerozolimy, ktére w swietle prawa na-
lezalo sie Juwenalisowi. Wedlug Zachariasza Retora mieszkancy Gazy schwytali

10 Tamze (6), s. 84.

U Tamze (12), s. 87.

12 Nalezy zaznaczyé¢, ze istnieje sze$¢ apoftegmatéw abby Jana Eunucha, o ktérym nic nie wiado-
mo; zob. Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, thum. M. Borkowska, M. Starowieyski, M. Rymuza, t. 1,
Warszawa 1986, s. 173.

3 Zyzn' i diejatelnost’... (20), dz. cyt., s. 90.

14 R.Raabe, Petrus der Iberer... (45), dz. cyt., s. 46; $w. Grzegorz Peradze, Historia gruzitiskich mni-
chow i monasteréw w Palestynie w opisach pielgrzymow niebedgcych Gruzinami, thum. J. Sopotyk,
w: tegoz, Dziela zebrane, dz. cyt., t. 2, s. 66.

U5 Zyzn'i diejatelnost’... (28), dz. cyt., s. 91-92; V. Corbo, Gli scavi di Kh. Siyar el-Ghanam (Campo

dei Pastori) e i monasteri dei dintorni, Jerozolima 1955 = Raskopki w Chirbet Sijjar el-Ganam

(Pole Pastuchow) I blizlezaszczyje monastyri, w: W.I. Czaczanidze, Pietr Iwier I archeotogiczeskije

raskopki gruzinskogo monastyria w Ijerusalimie, Tbilisi 1977, s. 59-102.

T. Mgalobliszwili, An Unknow Georgian Monastery in Umm Leisum, near Jerusalem, w: Georgian

in the Holy Land. The Rediscovery of a Long-Lost Christian Legacy, red. T. Mgalobliszwili, Lon-

don 2014, s. 113-114, 116-117, 173.

W7 Zyzn'i diejatelnost’... (27), dz. cyt., s. 94.
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Piotra i sitg doprowadzili go do Teodozjusza, ktéry wyswiecil go na biskupa'®.
Gdy bowiem Juwenalis latem 453 roku przybyl do Jerozolimy w asyscie armii
cesarskiej, Piotr zbiegt z Palestyny do Egiptu, gdzie w 457 roku wzigl udziat
w wy$wieceniu patriarchy Aleksandrii. Opuscit Majume po wizji, jakg miat mie¢
podczas liturgii, gdy nakazano mu, zeby poszedl do swoich braci w Egipcie'.
Wedlug jednych swiadectw nigdy do Majumy nie wrdcil, a zgodnie z innymi po-
wrdcil do niej po wielu latach. Do Palestyny mial z kolei wrdci¢ okoto 475 roku,
juz jako biskup Majumy.

Zachariasz Retor podaje, ze Piotr zyl spokojnie dzieki rozkazowi cesarza
i protekcji cesarzowej'?’. Przybyt ponownie do Majumy po otrzymaniu listu od
cesarza Leona I Makellesa'”. Bylo to za rzaddéw nastepcy Juwenalisa (451-458),
patriarchy Anastazego I (458-478); Piotr ponownie zostal biskupem. Wydaje sie
jednak nieprawdopodobne, zeby patriarcha Anastazy I przywrdcil monofizyte
na stanowisko biskupa Majumy. Protektorka Piotra, cesarzowa Eudokia, nie zyla
juz od 15 lat, a poza tym kilka lat przed smiercig powrdcita do ortodoksji'*>. Mi-
chael van Esbroeck zasugerowal natomiast, ze Piotr Iberyjczyk wyrzekt sie mo-
nofizytyzmu tak jak jego protektorka'>. Za rzadéw cesarza Zenona znowu zostat
zmuszony opusci¢ Majume, lecz wkrétce cesarz pozwolil mu do niej wrdci¢'*.

W Zywocie jest réwniez mowa o bracie Atanazym, uczniu $w. Zenona ze Ske-
tis. Zenon powiedzial mu: ,Po mojej $mierci pdjdz do swietego biskupa Piotra
Iberyjczyka i pozostan u niego, gdyz ten, kto idzie za nim i jest mu pokorny, ten
idzie drogg prawdy”™*. Atanazy natychmiast po $mierci Zenona przyszed! wiec
do Piotra i byt z nim dwa lata'®. Swiety Zenon objawit si¢ w nocy Atanazemu
i powiedzial, ze $wiety biskup Piotr Iberyjczyk umrze za kilka dni'*.

U8 Anecdota Syriaca, red. ].PE. Land, t. 3, Leiden 1862, s. 126-127, cyt. za: N. Marr, Priedistowije

k zytiju Pietra Iwiera, dz. cyt., s. V-VI. O tym samym mowi Priedistowije k zytiju Pietra Iwiera,

dz. cyt., s. 95-96.

M. van Esbroeck, Iletrp ViBep u JInoHucuit Apeonarut: Bo3Bpalasach K Te3ucy XOHUTMaHa,

s. 372-373.

120 Anecdota Syriaca, dz. cyt., s. 128, cyt. za: N. Marr, Petr Iver i Dionisij Areopagit, dz. cyt., s. VIL.

12U Zyzn'i diejatelnost’... (43), dz. cyt., s. 101-102. Cesarz zmart 18 stycznia 474 roku.

12O protekcji Eudokii pisze Zachariasz Retor, Die Sogenannte Kirchengeschichte (III), ttum. K. Ah-
rens, G. Kriiger, Leipzig 1899,s. 13, ;14 15,

12 M. van Esbroeck, Petr Iver i Dionisij Areopagit, dz. cyt., s. 375.

124 Zachariasz Retor, Die Sogenannte Kirchengeschichte (53), dz. cyt., s. 106-107.

125 Tamze (62),s. 111.

126 Tamze.

27 Tamze (64), s. 111.
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W zywocie wspomniany jest tez $w. abba Zenon, autor o$miu apoftegmatow',
ktdry okoto 330 roku wraz z grupg mnichdw przeniost si¢ ze Sketis na Synaj,
a potem do Palestyny w okolice Gazy. Zyskal tam ogromny autorytet - radzili si¢
go cesarzowa Eudokia i Piotr Iberyjczyk. Zenon zostal ponadto kanonizowany'*.

Pod koniec zycia Piotr Iberyjczyk, wycienczony postami, udat si¢ za rada
wiernych do cieptych wéd na leczenie. Zywot napisany przez Zachariasza podaje,
ze gdy mieszkancy dowiedzieli si¢, ze §wiety udaje sie do goracych zrédet, szto za
nim duzo mlodziezy, a wérod nich wielu pogan. Wtedy Piotr zaczat ich naucza¢
i chrzci¢™. Jego misyjna dzialalno$¢ wsrdd pogan to wazny element tego Zywo-
tu, o czym nie wspomina dzielo napisane przez Jana Rufusa. Nalezy przy tym
nadmieni¢, ze rejon Gazy dlugo byl twierdza poganstwa w Palestynie, dopiero
na przelomie IV i V wieku poganstwo zostalo zwyciezone, ale nie ma powodow,
zeby twierdzi¢, iz calkowicie zanikneto™'.

Biskup udal si¢ do goracych zrodet (obecnie Hammamat Ma’in) w oazie poto-
zonej 29,3 kilometra od Medeby (obecnie Madaba) i 9 kilometréw od géry Nebo.
Po kuracji Piotr Iberyjczyk zatrzymal si¢ w monasterze §w. Mojzesza koto gory
Nebo. Sanktuarium to opisata Egeria'®; opis ten zostal tez zamieszczony w zy-
wocie Piotra, ktéry dowiedzial si¢ od okolicznej ludnosci wielu informacji o tym
monasterze'”, przykltadowo Ze mial si¢ w nim znajdowac grob Mojzesza'**. Piel-
grzymi pozostawili takze opisy Zrédet wytryskajacych na pétnoc od szczytu gory
Nebo, ktérych wody sptywaja do doliny Wadi ’Ayoun Musa. Odkrycia archeolo-
giczne potwierdzity relacje Egerii i zywotu Piotra'.

Wedlug zywotu napisanego przez Zachariasza Piotr Iberyjczyk zmart 2 grud-
nia w piatek za panowania cesarza Zenona Izauryjczyka (474-491), co wskazuje

128 Apoftegmaty Ojcow Pustyni, dz. cyt., s. 139-141 (Abba Zenon).

12 Synaksarion. Czerwiec (19 VI), thum. H. Paprocki, Hajnéwka 2019, s. 281-282.

130 Zyzn'i diejatelnost’... (44), dz. cyt., s. 102-103.

1L N. Belayche, Pagan Festivals in Fourth-Century Gaza, w: Christian Gaza in Late Antiquity, red.
B. Bitton-Ashkelony, A. Kofsky, Leiden-Boston 2004, s. 5-22.

132 Egeria, Pielgrzymka do miejsc swietych (VIII-XIII), ttum. W. Szoldrski, Warszawa 1970, s. 179-
183.

133 R, Raabe, Petrus der Iberer... (83-85), dz. cyt., s. 81-82; Zyzn’ i diejatelnost’... (46; 52), dz. cyt.,
s. 103, 104-105; por. M.B. Arndt, Nowe odkrycia archeologiczne w rejonie gory Nebo, ,,Ruch Bi-
blijny i Liturgiczny” 1989, nr 42, z. 1, s. 42-43.

134 W czasach Egerii tradycja ta byta nieznana, inaczej nie omieszkataby o niej wspomnie¢, jak czyni
to w wypadku odkrycia grobowca Hioba; por. taz, Pielgrzymka... (16,5-6), dz. cyt., s. 112-113.

35 M.B. Arndt, Nowe odkrycia archeologiczne..., dz. cyt., s. 43.
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na rok 489". Nie mogl to by¢ rok 491, gdyz Zenon zmarl 9 kwietnia 491 roku.
Tymczasem wedlug biogramu spisanego przez Jana Rufusa mial on umrze¢
w niedziele 1 grudnia 491 roku w majatku w Jamni, nalezacym do trybuna Eliasa,
powiernika i ekonoma cesarzowej Eudokii'””. Synaksarion koptyjski wspomina
Piotra 29 i 30 listopada oraz 1 grudnia®®.

Ewagriusz Scholastyk przekazal natomiast, ze Piotrowi Iberyjczykowi po-
wierzono rzady biskupie nad miejscowosciag Majuma, lezaca nieopodal Gazy'”.
Opisal on takze wyswigcenie Tymoteusza o przydomku Kot na patriarche Alek-
sandrii. Konsekracji dokonali Euzebiusz z Peluzjum i Piotr z Majumy. Historyk
powolal sie przy tym na ,,dzielo opisujace zycie Piotra™*’. Wspomniat tez, ze Se-
wer z Antiochii:

rozpoczal zycie samotnicze w pewnym klasztorze, potozonym w polowie dro-
gi miedzy miastem Gazg a osadg zwana Majuma. W tym to klasztorze réw-
niez Piotr Iberyjczyk, swego czasu biskup tejze Gazy i towarzysz wygnania
Tymoteusza Kota, przeszed! przez te same ascetyczne umartwienia i pozosta-
wil po sobie bardzo korzystng opinie'*'.

Wedtug zywotu Piotr mial by¢ uczniem ascety Izajasza z Gazy'*?, przeciwni-
ka filozofow'. Izajasz - jesli byl, to drugim - nauczycielem, a poza tym trud-
no uznaé go za wroga filozofii. Jego poboznos¢ rzeczywiscie opierala si¢ na do-
$wiadczeniu mistycznym i cudach'*, ale nie mozna odmoéwi¢ obecnosci filozofii
w jego dzietach i zyciu. Ktos, kto postuguje sie pojeciem umystu (vodg) i uwaza,
ze nie tylko cialo posiada swoje zmysty, gdyz moéwi o ,zamknigciu wszystkich
drzwi, czyli zmystéw swojej duszy” (mdoag tag moAag Tig YuxAs, fyovv Tag

136 N. Marr, Priedistowije k zytiju Pietra Iwiera, dz. cyt., s. XXXVII; por. R. Raabe, Petrus der Ibe-
rer... (145), dz. cyt., s. 132.

37 R. Raabe, Petrus der Iberer... (123), dz. cyt., s. 114-115.

138 M. van Esbroeck, Petr Iver i Dionisij Areopagit, dz. cyt., s. 379.

13 Ewagriusz Scholastyk, Historia Kosciota (I, 5), dz. cyt., s. 60-61.

1“0 Tamze (IL, 8), s. 66.

141 Tamze (III, 33), s. 148.

42 Sw. Izajasz Anachoreta, O strazy umystu, w: Pseudo-Antoni Wielki. Izajasz Anachoreta. Wybdr
tekstow z I tomu Filokalii, ttum. C. Dobak, Krakéw 2017, s. 109-124 = Filokalia. Teksty o mod-
litwie serca, ttum. J. Naumowicz, Krakéw 2002, s. 109-112 (fragmenty); Apoftegmaty Ojcow
Pustyni, dz. cyt., s. 142-143 [Abba Izajasz - 11 apoftegmatéw]; por. M. Starowieyski, J.M. Szy-
musiak, Nowy stownik..., dz. cyt., s. 491-492.

W Zyzn'i diejatelnost’... (52), dz. cyt., s. 105.

144 M. van Esbroeck, Petr Iver i Dionisij Areopagit, dz. cyt., s. 375.
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aioBnoewg)'®, oraz pisze, iz »jesli umyst zostanie uwolniony, znika granica mie-
dzy nim a Bogiem™"*, nie moze by¢ wszak przeciwnikiem filozofii'*".

Koncepcja ,,rozumnych zmystéw”, znana juz Dydymowi Slepemu jako ,,0ko
w duszy” (0@Oalpog €v yuxi), Klemensowi Aleksandryjskiemu (Sppa tiig
Yuxiis — ‘oko duszy’) i Orygenesowi (ai Tfig Yuxis d¢elg)'*s, jest w istocie para-
frazg platonskiej metafory ,,oka duszy” (10 ti¢ yvxfig dppa)'*’, ktora trafita do
chrzescijanstwa poprzez traktat De opificio mundi Filona Aleksandryjskiego (tig
Stavoiag Sppa — ‘oko umystu’)'*, czyli jest w istocie grecka tezg filozoficznag''.

Orygenes za§ méwi o widzeniu Boga ,,oczami umystu” (Stavoiag d¢Oaipoi),
o slyszeniu Boga ,,uszami duchowymi” (@ta mvevpatikd) i 0 méwieniu do Boga
bezcielesnym glosem (wvi) pr owpatt). Opisuje tez dotyk (agiig) umozliwiaja-
cy dotykanie ,,Stowa Zycia”'*2. Kazdy cztonek zewnetrznego czlowieka ma swoj
odpowiednik w czlowieku wewnetrznym'?*. Dlatego tez mowa o oczach i uszach
czlowieka wewnetrznego. W traktacie Przeciw Celsusowi wspomniane sg przy
tym takie formy wzroku, stuchu, smaku, wechu i dotyku, ktére postrzegaja ,,rze-
czy niematerialne”, dzigki czemu przypominajg swoje materialne odpowiedni-
ki'**. Réwniez $w. Grzegorz z Nyssy glosit doktryne pigciu zmystéw duchowych'>,
o tym samym moéwil tez §w. Augustyn'.

45 Sw. Izajasz Anachoreta, O strazy umystu (7), dz. cyt., s. 112-113; por. 14, s. 116; por. Pseudo-An-
toni Wielki, Pouczenia o zachowaniu ludzi i wltasciwym sposobie postgpowania (79), w: Pseudo-
-Antoni Wielki. Izajasz Anachoreta..., dz. cyt., s. 74.

46 Sw. Izajasz Anachoreta, O strazy umystu (9), dz. cyt., s. 113.

17 P. Gavrilyuk, S. Coakley, Duchowe zmysty. Percepcja Boga w zachodnim chrzescijaristwie, thum.
A. Gomola, Krakéw 2014, s. 117-138.

18 Orygenes, Komentarz do Ewangelii sw. Jana (XX, 32), ttum. S. Kalinkowski, t. 2, Warszawa 1981,
s.73.

149 Platon, Sofista (254a), w: tegoz, Dialogi, thum. W. Witwicki, t. 2, Kety 1999, s. 482; tenze, Paristwo
(519b; 533d), dz. cyt., s. 222, 241.

130 Filon Aleksandryjski, O stworzeniu swiata (71), w: tegoz, Pisma, thum. L. Jachimowicz, t. 1, War-
szawa 1986, s. 51.

1 D. Szymanska-Kuta, Koncepcja zmystow wewnetrznych z perspektywy poznoantycznych teorii
percepcji, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego. Series Religiologica® 2006, nr 30,
z.39,s.101.

132 P, Gavrilyuk, S. Coakley, Duchowe zmysly..., dz. cyt., s. 38-39.

'3 Orygenes, Dyskusja z Heraklidesem, thum. A. Zajkowski, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1967,
nr 5,z 2,s. 167.

134 Orygenes, Przeciw Celsusowi (I, 48), ttum. S. Kalinkowski, t. 1, Warszawa 1977, s. 100-101; por.
P. Gavrilyuk, S. Coakley, Duchowe zmysly..., dz. cyt., s. 39, 41.

155 P. Gavrilyuk, S. Coakley, Duchowe zmysly..., dz. cyt., s. 57-80.

136 Tamze, s. 81-89.
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Co wazne, ,inteligibilne widzenie Boga™’, o ktérym pisze Pseudo-Dionizy,
zostalo przez niego okreslone jako widzenie ,,niematerialnymi i niewzruszonymi
oczami naszych intelektow” (ddAoig kai dtpepéot voog d¢pBalpoic eiode€dpevor)
- daru ,,bardziej niz pierwotnego $wiatta”, ktore nie traci wlasciwej mu pojedyn-
czej jednosci®®.

Zachariasz Retor podal, ze filozof Eneasz z Gazy'® pewnego razu przyszedt
porozmawiaé z ascetg Izajaszem o filozofii Platona, Arystotelesa i Plotyna'®’.
W innym miejscu informuje, ze w tym samym celu kto§ odwiedzil tez Piotra
Iberyjczyka, ucznia Izajasza'®'.

Wszystkie swoje traktaty Pseudo-Dionizy zadedykowal Tymoteuszowi, ktérego
uwaza za ucznia Hieroteusza. Dedykacje na pewno sg autentyczne. Prawdopo-
dobnie nie jest to jednak Tymoteusz znany z listow §w. Pawla, a Tymoteusz Elur,
przyjaciel Piotra Iberyjczyka. Mozna si¢ domysla¢, ze wlasnie imie przyjaciela
natchneto Piotra do stworzenia mitu o Dionizym Areopagicie jako autorze zbioru.

Z kolei Piotrowi Iberyjczykowi przypisywano rdézne traktaty, nawet agre-
sywny monofizycki Pleroforie, ktérego gléwna postacia jest on sam'®. Historyk
Zachariasz Retor'® przekazal, ze aleksandryjski filozof Jan cz¢s¢ swoich ,here-
tyckich” dziel przypisal Piotrowi Iberyjczykowi, zeby wprowadzi¢ w biad wier-
nych'¢*. Skoro wigc Piotrowi przypisywano jakies traktaty, musiat by¢ znany jako
autor prac podobnego typu.

Piotr Iberyjczyk byl czczony w Gruzji od XII-XIII wieku, gdy pojawil sie jego
zywot, napisany w jezyku syryjskim przez Gruzina Zachariasza. Gruzinski prze-

157 Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie (I, 4), dz. cyt., s. 187.

158 Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebiariska (I, 1), w: Corpus Dionysiacum, dz. cyt., s. 6.

1% Eneasz z Gazy (V/VI wiek) - neoplatonik chrzescijanski ze szkoty w Aleksandrii; jego dzieto
Teofrast, czyli o niesmiertelnosci duszy nasladowal Zachariasz Retor w Ammoniosie; zob. G. Re-
ale, Historia filozofii starozytnej, dz. cyt., s. 683; M. Starowieyski, J.M. Szymusiak, Nowy sfow-
nik..., dz. cyt., s. 306.

10 Zachariasz Retor, Leben des Isaias, w: tegoz, Die Sogenannte Kirchengeschichte, dz. cyt.,s. 270, -271 .

1 Tamze, s. 271, ..

12 M. van Esbroeck, Petr Iver i Dionisij Areopagit, dz. cyt., s. 176 (ITAnpogopia — zbidr’).

19 Zachariasz Retor, takze Zachariasz z Gazy, Zachariasz Scholastyk (zm. przed 553) - bizantynski
pisarz, teolog, filozof, prawnik, historyk i retor. Spod jego piéra wyszta Historia Kosciota (ksiggi
MI-VI) z lat 450-490. Byl uczniem Piotra Iberyjczyka, poczatkowo monofizytg; nawrécil sie
na wyznanie chalcedonskie i zostal biskupem Mityleny; por. M. Starowieyski, .M. Szymusiak,
Nowy stownik..., dz. cyt., s. 985-986.

184 Anecdota Syriaca, dz. cyt., s. 130-131, cyt. za: N. Marr, Priedistowije k zytiju Pietra Iwiera, dz.
cyt,, s. II-1II1.
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ktad zywotu Piotra Iberyjczyka, dokonany przez kaptana Makara Meshi, ktorego
nowg redakcje opracowal w XVII wieku Pawel Dekanosi, rézni si¢ istotnie od
wersji opublikowanej przez Richarda Raabego'®. Jego tekst wspomina bowiem
mnicha Zachariasza'*. W gruzinskim Horologionie, wydanym w Tbilisi w 1710
roku, pod datg 2 grudnia figuruje: ,,Sw. Piotr, biskup Majumy”. W wydaniu
z 1722 roku nie ma juz tej informacji'”. W Synaksarionie z 1736 roku jest jednak
zywot Piotra Iberyjczyka wraz z przedstawieniem $wietego'®®. Miniatura przed-
stawiajgca te postaé znajduje sie tez w Menei Swigtecznej z 1746 roku, pocho-
dzacej z cerkwi w Zemo-Czale'®. Dodatkowo w pierwszej polowie XVIII wieku
imie Piotra zostalo usuniete z gruzinskich ksiag liturgicznych przez patriarche
Mikotaja, brata Sulchana Sawy Orbelianiego. Ostatecznie usunal go ze spiséw
$wietych patriarcha Antoni I Bagrationi'”.

Hipoteza o autorstwie Piotra Iberyjczyka opiera si¢ na ustaleniu, Ze Jan Eu-
nuch byt autorem jakich$ dziel, chociaz nie wiadomo, czy chodzi o traktat Ele-
menty teologii'”*
na dzielo Proklosa Elementy teologii:

. Pseudo-Dionizy w zadnym wypadku nie powoluje si¢ bowiem

Gdy nasz znakomity nauczyciel Hieroteusz sporzadzil najdoskonalej swoje
Elementy teologii, my - jak gdyby nie byly one wystarczajace — napisalismy

jeszcze inne dziela teologiczne i niniejszg rozprawe o Bogu'”2.

Pseudo-Dionizy cytuje nawet fragment rozprawy Hieroteusza, lecz nie przy-
pomina ona pism Proklosa'’’. Hieroteuszowi ,,w nastepnej kolejnosci po swietym
Pawle” zawdziecza wiedz¢ o rzeczach boskich, ,kradnac” owoce jego najgleb-

1 N. Marr, Priedistowije k zytiju Pietra Iwiera, dz. cyt., s. XXI-XXII, XXXI-XXXIV; W.I. Czacza-
nidze, Pietr Iwier i archeologiczeskije raskopki..., dz. cyt., s. 29-30.

16 R. Raabe, Petrus der Iberer... (124), dz. cyt., s. 116.

17 N. Marr, Priedistowije k zytiju Pietra Iwiera, dz. cyt., s. XXIII-XIV.

18 Tamze, s. XVI.

1 Tamze, s. XVIL, przyp. 11.

170 'WI. Czaczanidze, Pietr Iwier i archeologiczeskije raskopki..., dz. cyt., s. 29-30.

7L Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebiatiska (V1, 2), dz. cyt.; tenze, Imiona Boskie (II, 9;
111, 2), dz. cyt., s. 30, 205, 211.

172 Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie (I11, 2), dz. cyt., s. 211.

172 Tamze (II, 10), s. 206-207. Ten godny uwagi fragment méwi o Boskosci Syna bedacego zrédlem
doskonalosci, forma wszelkiej formy, ale pozbawiong formy, gdyz przekracza wszelka forme.
Jest on bowiem substancjg przenikajaca wszystkie substancje.
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szych kontemplacji i badan. Cytuje takze Hymny mitosci Hieroteusza'”*, ktoérych
tres¢ jest wyraznie uzalezniona od myséli neoplatonskiej V wieku.

Ponadto imie Hieroteusza znamy tylko z dziet Pseudo-Dionizego i z greckich
Menologionéw, zaleznych od dziet Pseudo-Dionizego. Kim byl ten czlowiek? Mamy
w tym wypadku dwie mozliwoéci. Albo chodzilo o upodobnienie wszystkiego
do czaséw apostolskich, albo tez Janowi zmieniono imie¢ przy kolejnych $lubach
zakonnych. Opis za$niecia Bogurodzicy i Hieroteusza wyglaszajacego pochwale'”>
wplynat przy tym na ikonografie tego $wieta'”® oraz byl pézniej cytowany przez
Ojcow Kosciota'”’, takze we wspomnianej juz Historii Eutymiackiej'’®.

Pseudo-Dionizy pisze, ze w Heliopolis (hellenistyczne miasto w Libanie, glowny
o$rodek kultu triady bogéw: Jowisza, Wenus i Bakchosa) widzial za¢mienie Stonca
podczas ukrzyzowania Chrystusa, gdy Ksiezyc natozyl si¢ niespodziewanie na
Stonce, cho¢ nie byt to czas ich koniunkcji, i od godziny dziewiatej az do wieczora
zupelnie zakryl te wielkg gwiazde'”’. Wtedy obecny z Dionizym poganski retor
Apollofanes zawolal, ze ,nastapila jakas nieoczekiwana przemiana w dzietach
boskich™®. Wydarzenie to - takze z punktu widzenia neoplatonizmu - mozna
traktowac jako rodzaj wtajemniczenia, podobnie jak Piotr uznal za takie wtajem-
niczenie swojg obecnos¢ podczas Przemienienia Chrystusa (2P 1, 16)'®".

W syryjskim zZywocie Dionizego Areopagity, a wlasciwie w relacji o ,,spekta-
klu, ktéry widzial w miescie Stonca, a ktérym jest Heliopolis w Egipcie™*, w opi-
sie za¢mienia Slonca nie wspomniano o obecnosci Apollofanesa'®’. Moze by¢
to wskazowka, ze posiadany tekst jest rozwinieciem wcze$niejszej wersji. Autor

74 Tamze (IV, 15), s. 232-233.

175 Tamze (III, 2), s. 212-213.

176 M. van Esbroeck, Gruziriski program ikonograficzny Zasnigcia Bogurodzicy, ttum. H. Paprocki,
»Pro Georgia” 2010, nr 20, z. 20, s. 5-15.

177 Sw. Jan z Damaszku, 2 Homilia..., dz. cyt., s. 257; tenze, 3 Homilia na Zasnigcie NMP (3), w:
Ojcowie Kosciota. .., dz. cyt., s. 262.

178 Historia Eutymiacka, dz. cyt., s. 834.

17 Pseudo-Dionizy Areopagita, List VII. Do Polikarpa, biskupa (2), w: Corpus Dionysiacum, dz. cyt.,
s. 332-333.

180 Tamze (3), s. 333.

181 Na ten temat zob. J. Klinger, Drugi List swigtego Piotra Apostota, w: tegoz, Dziela zebrane, oprac.
H. Paprocki, t. 2, Krakéw 2023, s. 75-103.

182 M.A. Kugener, Une Autobiographie syriaque de Denys Aréopagite (15, 11-13), ,,Oriens Christia-
nus” 1907, nr 7, s. 339.

185 Tamze (7-11), s. 301-309.
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zywotu inspirowal sie traktatem astronomicznym Ksiega o sferach'®, pochodza-
cym z polowy VI wieku, przeto zalezna od niego autobiografia powstala prawdo-
podobnie pod koniec VI lub na poczatku VII wieku. Podobnie jak traktat astro-
nomiczny zostata ona napisana przez Syryjczyka w jezyku syryjskim. Zdaje si¢
na to wskazywac czystos¢ jezyka, ktory jest wolny od wszelkich hellenizmdéw'®.
Zywot ten podaje, ze $w. Dionizy zostal wyswiecony przez Apostota Pawla na
biskupa Aten'®¢.

Wedlug tradycji Hieroteusz z czaséw apostolskich byl biskupem Aten do 52
roku, a po nim byl Dionizy. Obaj maja w Kosciele prawostawnym wspomnienia
liturgiczne kolejno po sobie 3 (Dionizy) i 4 (Hieroteusz) pazdziernika'¥”. Przeczy
to wspomnianemu juz jedynemu zachowanemu $wiadectwu, mianowicie Dio-
nizego Korynckiego, cytowanemu przez Euzebiusza z Cezarei. Nie zachowaly si¢
zadne informacje, ze Hieroteusz pozostawil po sobie jakiekolwiek pisma'®®.

7. Podsumowanie

Wszystko to czyni hipoteze¢ Honigmanna wysoce prawdopodobng, cho¢ wcigz
nieudowodniong. Niewatpliwie autor Areopagiticum byl jednym z ostatnich
neoplatonikéw. Wlodzimierz Losski uwazal go za mysliciela chrzescijanskiego
w masce neoplatonika'®’. Nie byla to jednak maska. Tozsamos$¢ Dionizego ciagle
pozostaje nieznana, lecz jego pisma zdradzaja gteboki zwigzek z pogladami Szko-
ty Atenskiej. Przyjazn Mitrydata Lazyka z Proklosem mogta wszak powaznie
wplyna¢ na poglady Piotra Iberyjczyka, ktéry sam mial wyksztalcenie filozo-
ficzne. Jak wspomniano, niematle znaczenie mialy tez jego kontakty z cesarzowa
Eudokia.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze obecny stan wiedzy nie pozwala na de-
finitywne stwierdzenie, czy Piotr Iberyjczyk jest autorem Corpus Dionysiacum.
Mimo to hipoteza Nucubidzego-Honigmanna, zwlaszcza po sprostowaniach

8% Tamze (10), s. 328-331.

185 Tamze, s. 293-294.

186 Tamze (14), s. 311.

187 Synaksarion. PaZdziernik (3-4 X), ttum. H. Paprocki, Hajndwka 2022, s. 49-53, 61-63.

'8 Przypisano mu apokryf zatytulowany Ksiega Hieroteusza; por. M. van Esbroeck, Petr Iver
i Dionisij Areopagit, dz. cyt., s. 381.

18 W. Losski, The Vision of God, ttum. A. Moorhouse, London 1963, s. 99-100.

190 T. Stepien, Cialo ludzkie..., dz. cyt., s. 199.
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i uzupelnieniach dokonanych przez van Esbroecka, zastuguje na powazne po-
traktowanie. Wiele bowiem przemawia za tym, ze to Piotr Iberyjczyk rzeczywi-
$cie jest autorem tych dziet.
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